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Migrantes quechuas provenientes
de Bolivia. La celebracion del dia de
los muertos en Caleta Olivia,

oanta Cruz, Argentina

Resumen

Nos proponemos aportar elementos de analisis acerca de los procesos de territorializacion, vinculados a la
construccion de memorias en torno a la celebracion del dia de los muertos, en el caso de migrantes quechuas
provenientes de la regiéon de Cochabamba (Punata y Cuchupunata), en Bolivia. Nos centraremos en la com-
prension de los procesos de recuerdos, olvidos y silencios en migrantes, en contextos de subordinacién y movi-
lidades. Nuestro caso de analisis se ubica en la ciudad de Caleta Olivia, un centro urbano y petrolero del norte
de la Provincia de Santa Cruz (Argentina). Nos interesa analizar el modo en que las adscripciones indigenas y
migrantes de estos individuos se intersectan de modo complejo en un contexto territorial urbano, diferente al
del lugar de origen asociado mayormente al espacio rural cochabambino. Y el modo en que se construye un te-
rritorio religioso que posee no solo conexiones entre el lugar de origen y la sociedad receptora, sino sobre todo
con la territorialidad que este grupo proveniente de Cochabamba (Bolivia), resignifica a través de sus practicas
religiosas en torno a la muerte.

Palabras claves: migrantes; quechuas; Fecha de recepcion: 22-05-2016
muerte; Caleta Olivia. Fecha de aprobacion: 06-02-2017
Abstract

We intend to provide elements of analysis about the processes of territorialization connected to the construction of memories
about the celebration of the Day of the Dead in the case of Quechua migrants from the Cochabamba region of Bolivia (Punata
and Cuchu Punata). We focus on comprehending the processes of memory, forgetting, and silence —within the context of subor-
dination and mobility- amongst migrants. The study analyzed takes place in the city of Caleta Olivia, an urban center and oil
hub in the northern province of Santa Cruz, Argentina. We are interested in analyzing the complex ways in which the indigenous
and migrant affiliations of these individuals intersect in an urban territorial context that differs from the rural environment of
Cochabamba. Additionally, we are interested in the way a religious territory is constructed with connections not only to the place
of origin and the recipient country, but also, more importantly, to the territoriality that this group from Cochabamba gives new
significance through their religious practices around death.
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“Memorias territoriales en las luchas de los pueblos indigenas”

Introduccion

La ciudad de Caleta Olivia (Santa Cruz, Argentina) pertenece a la denomina-
da Cuenca del Golfo San Jorge' y posee una base monoproductiva que gira en
torno a la extraccion petrolera. Alrededor de esta actividad se gest6 un tipo de
poblamiento ligado a distintos procesos migratorios de caracteristicas y origenes
diversos, siendo la heterogeneidad poblacional un aspecto constitutivo de la ma-
triz societaria de esa ciudad. Resalta en su composicion la presencia de migrantes
internos del noroeste argentino, precisamente catamarquefos y riojanos, y desde
hace mas de una década, grupos de migrantes bolivianos provenientes de —sobre
todo- la regién de Cochabamba, de la zona de Punata, mas precisamente el area
rural de Cuchupunata, siendo en su totalidad hablantes quechua.? Las adscripcio-
nes indigenas y migrantes de estos individuos se intersectan de modo complejo en
un contexto territorial urbano e industrial, diferente al del lugar de origen asociado
mayormente al espacio rural. Ahi, muchos hombres se emplean en el rubro de la
construccion y en servicios como agencias de taxis, o bien junto a las mujeres en las
empresas pesqueras o en el comercio callejero, en ferias o en el centro de la ciudad.
Residen en su mayor parte en un area “alta” de la ciudad, el denominado “barrio 3
de febrero’’ y tienen una activa participacion religiosa catdlica, social y politica a
través de la asociacion que los nuclea: “Patria Grande”

Nos interesa complejizar nuestra mirada considerando estos grupos migrantes
mas alla de su adscripcién nacional, reparando particularmente en su etnicidad
pensada como construccion dinamica que se modifica en el transcurso del viaje
y la residencia en el nuevo territorio. De este modo adquieren interés de analisis
las practicas cotidianas, y aquellas que interrumpen la rutina, tal como sucede con
las practicas en torno a la muerte que generan diversas apropiaciones del espacio
urbano, inscribiéndose en él, y territorializandolo a través de la memoria que este
grupo resignifica en un contexto de movilidad transnacional.

Nos interesa rescatar aqui aquellos andlisis que permiten problematizar los
procesos migratorios de comunidades indigenas de base rural a centros urbanos
industriales, en un desplazamiento que posee determinadas caracteristicas, tales
como la busqueda de lugares elegidos por presentar menores fricciones que aque-
llos lugares donde el capitalismo ha generado encuentros heterogéneos y desiguales

1. Esta investigacion forma parte de mi Plan de trabajo en CONICET (2015-2016), donde abordo
desde una perspectiva comparada el andlisis de dos grupos migrantes bolivianos de lugares de
origen similar (Cochabamba), que residen en Caleta Olivia (Santa Cruz) y Comodoro Rivadavia
(Chubut), dos ciudades distantes a 80 kilometros. En ambas ciudades se dan diversas situaciones de
discriminacién y xenofobia contra los grupos migrantes, en particular con la comunidad boliviana,
donde pesa su adscripcion indigena. Hemos indagado en diversas investigaciones acerca de aspectos
vinculados al asociacionismo, la inserciéon en el mercado de trabajo, entre otras problematicas
vinculadas a la presencia de migrantes bolivianos en Comodoro Rivadavia (Baeza, 2013, 2014)

2. Excepto algunos casos de personas que desde la nifiez residieron en otras zonas de Argentina.

3. La denominacién del barrio refiere a la fecha en que se inauguré la Unién Vecinal en honor al
aniversario de San Blas, santo de las dolencias de garganta. De acuerdo a la informacién provista
por la Presidenta de la Union Vecinal actual, la denominacion se encuentra vinculada a la fuerte
presencia de riojanos y catamarquenos devotos del santo. Conversacion realizada con la Presidenta
de la Uni6n Vecinal del Barrio 3 de Febrero, Caleta Olivia, 29 de octubre de 2014.
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que pueden llevar a nuevas configuraciones de la cultura y el poder (Tsing, 2005:
5). Asi los “lugares clasicos” como Buenos Aires, Mendoza, Cérdoba, entre otras
grandes urbes de Argentina, en ocasiones representan una “primera parada” en un
desplazamiento que se extiende a lugares como Caleta Olivia, donde estos migran-
tes globalizados parecen encontrar espacios no solo de movilidad socioeconémica
esperable para quien migra, sino también una serie de posibilidades que, por el
contexto local y global, les permiten construir lazos donde el territorio es clave
para poder explicar las particularidades de los grupos migrantes quechuas prove-
nientes de Bolivia. Resulta relevante considerar que los y las migrantes desarrollan
sus vidas estructuradas por maquinarias territorializadoras, donde determinadas
lineas van indicando los lugares de desplazamiento, o bien dénde detenerse, dénde
quedarse, cdmo moverse (Grossberg, 1992). Sin embargo, las movilidades no son
predecibles sino que la agencia de quienes protagonizan los desplazamientos son
fundamentales para comprender la forma en que adquiere la construccién de la
memoria en contextos de idas y venidas entre el “viejo” y el “nuevo” territorio.

Partimos de considerar que toda migracién -y no exclusivamente en caso de
exiliados o refugiados politicos— implica dolor y trastocamiento identitario al pun-
to que la incertidumbre y los miedos pueden invadir la vida de los y las migrantes,
sobre todo en los primeros afios de vida en los “nuevos territorios”. En esta linea
nos faltan entonces estudios que se ocupen de cdmo construyen sus memorias los
grupos migrantes “econémicos” en contextos de desplazamientos, de pasajes de
ciudades en ciudades, de ambitos rurales a urbanos, entre otros itinerarios que
forman parte de las experiencias en contextos de movilidades. En este sentido,
los desplazamientos en el territorio, van generando identificacién, lazos, pertenen-
cias, apegos y articulacion de la agencia migrante. Los migrantes transnacionales
atraviesan por largo tiempo un “pasaje transitivo” que posee la tensién de lo que
es nuevo y lo que se dej6 al mismo tiempo. El o la migrante no se encuentra en
soledad; de modo intersubjetivo se encuentra enlazado con familiares, paisanos,
vecinos con quienes comparte vivencias y afectos. Es en esos contextos en los cua-
les se practica contar historias, noticias, recuerdos que remiten a lo que qued6 en
el territorio de origen, donde tiempo y espacio se imbrican de modo complejo y
dindmico. En situaciones de escucha, de compartir, se vuelve necesaria la materia-
lizacién espacial de los recuerdos, en:

...el objeto nostélgico del migrante, siempre cerca y tan lejos, suspendido en
la memoria como puro deseo. No es el pais que fue, tampoco al que van a
volver. Es todo eso pero mucho mds. Es la tierra que pobld la infancia, el pa-
sado que paso, pero también el pasado que no fue, las fantasias que sofiaron,
que los sofiaron y que siguen soiiandolos. (Trigo, 2011: 10)

En la vida de los grupos migrantes se tensionan el pasado perdido y el presen-
te que no se termina de asumir, situaciones de transitividad y transitoriedad que
vuelven imposible el “regresar”; de este modo “ante la progresiva certidumbre de
que la migracidn es sélo un viaje de ida, pues ya no hay adonde regresar, a no ser
que sea a las tierras de la memoria” (Trigo, 2011: 11). En esas tierras de la memo-
ria intervienen tanto los que migraron como los que quedaron en el territorio de
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origen, en un intercambio permanente de bienes, historias, anécdotas, entre otros
modos de transmitir y construir la memoria en migracién, pero también la ins-
cripcion de la memoria en el paisaje (Ramos, 2010).

En otras investigaciones analizamos el modo en que se produce un proceso de
apropiacion del espacio urbano y de inscripcion territorial en el caso del barrio
“3 de febrero” (Baeza, 2015), donde reside la mayor parte de los grupos que aqui
se analizaran y que forman parte de una celebraciéon que los convoca afio tras
aflo. Las practicas en torno a la muerte constituyen una parte de los momentos
de encuentro que la familia de cada fallecido organiza en el transcurso del afio en
la ciudad, e invitan a compartir con la comunidad de cochabambinos, familiares
residentes en Comodoro Rivadavia (Chubut), otros connacionales bolivianos,
ademas de quienes se acercan por conocimiento y cercania al mundo andino,
tales como saltefios y jujefios del noroeste argentino. O bien con quienes busca-
mos analizar el significado de estas practicas en un contexto urbano e industrial
ubicado a 3.944 kilémetros de distancia del lugar de origen. La “apertura” que
significa la celebracion acerca de la muerte, nos permitié el ingreso a todos los
momentos que forman parte del ritual, lo cual nos permitié asumir una pers-
pectiva etnogréfica buscando no solo observar, sino también interpretar, y sobre
todo, comprender al Otro “desde adentro”. Por eso contemplar, recorrer, pregun-
tar, indagar, entrevistar se constituy6 en el modo de abordar una problematica
que por sus caracteristicas es posible analizar considerando un corpus tedrico
asociado a captar sensibilidades e indicios enmarcados en las trayectorias de
grupos migrantes de multiples adscripciones identitarias. Este articulo recupera
y analiza las notas de campo que surgieron en distintos momentos de una in-
vestigacion mas amplia en la que venimos trabajando desde el afio 2014.* Y en
particular se centra en el trabajo realizado a partir de la observacion participante
realizada entre el 30 de octubre y el 2 de noviembre de 2015, asi como también
en las entrevistas en profundidad a miembros de la familia que nos recibiera en
el contexto de la celebracion de la muerte del difunto que convocé a familiares,
amigos y paisanos.’

En este contexto, nos interesa analizar el modo en que las practicas en torno
a la muerte generan presencia en el espacio publico, y dan cuenta de una serie de
caracteristicas que asumen los vinculos tanto al interior del grupo de migrantes
quechuas cochabambinos, como en relacion a otros componentes de la sociedad
de Caleta Olivia. El texto estd organizado a partir de una caracterizacién general
del proceso migratorio a nivel nacional y regional, de comunidades quechuas ma-
yormente de la region de Cochabamba en Bolivia, hacia el sur patagénico argen-
tino, centralmente la ciudad de Caleta Olivia. En el siguiente apartado buscamos
explicar la conformacion de un territorio religioso a partir de las practicas en torno

4.Y que actualmente se enmarca en el Plan de Trabajo 2015-2016, titulado: “Migrantes bolivianos
en Patagonia Central. Diferenciaciones, identificaciones y marcaciones en contextos de interaccion”
(CONICET).

5. Agradecemos a la familia Tenorio y especialmente a Yolanda, por su predisposicion y aportes para
que esta investigacion se lleve adelante.
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a la muerte, considerando la resignificacion de la memoria como contexto donde
se produce un juego de escalas interrelacionadas de lo local y lo global, que se
manifiestan de modo complejo en el territorio. Y por ultimo destacamos algunas
particularidades del proceso de construccion de memoria en torno a la celebraciéon
del dia de los muertos por parte del grupo de migrantes provenientes mayormente
de Cochabamba (Bolivia).

Migrantes quechuas de Bolivia en el contexto de una sociedad de matriz
productiva petrolera

Caleta Olivia surgié como una ciudad portuaria que sufrié importantes trans-
formaciones con la expansion de la explotacion petrolera en el contexto de la Go-
bernacién Militar (1944-1955), durante el primer gobierno peronista. Actualmen-
te posee una poblacion total de 51.733 habitantes, siendo la ciudad mas poblada
del departamento Deseado que cuenta con 107.630 habitantes, de los cuales 99.155
son argentinos y el resto se distribuye del siguiente modo:*

POBLACION TOTAL NACIDA EN EL EXTRANJERO 8.475
CHILENOS 4.324
BOLIVIANOS 2.741
PARAGUAYOS 648
OTROS GRUPOS 762

Figura 1. Cuadro de distribucién de la poblacion migratoria en Departamento Deseado, Santa Cruz. Elaboracion de

Brigida Baeza sobre los datos del censo 2010

De modo similar que en el caso de la ciudad vecina de Comodoro Rivadavia
(Chubut), en Caleta Olivia se puede observar de qué modo la nocién de “tiempo
de residencia” forma parte de las relaciones cotidianas (Baeza, 2013), pero también
posee su fundamento en determinadas legislaciones de acceso al empleo publico’
o0 en otros ambitos tales como la construccion. A partir de las ultimas décadas se
acrecentaron las diferenciaciones entre los Nacidos y Criados (nyc) y los Venidos y
Quedados (vyq) o bien denominados como “los nuevos”/ “los de afuera”® En el caso

6. Los datos mencionados corresponden al Censo de poblacion 2010, en el cual sélo se cuenta
con datos de poblacién general por localidad, pero discriminados por origen sélo se cuenta con
informacion departamental. Censo 2010. INDEC.

7. Por mencionar solo un ejemplo, para el ingreso en el ejercicio de la docencia provincial se requiere
tener como minimo un afo de residencia comprobada en la Provincia de Santa Cruz, de acuerdo
a la legislacion vigente en el acuerdo 179/99. Disponible en: http://www.adosac.org.ar/index.
php?option=com k2&view=item&layout=item&id=27&Itemid=245 Fecha de la ultima consulta:
octubre de 2014.

8. De modo similar a la situacién de discriminacién en el ejercicio de una ciudadania plena, tal como
lo aborda Rincén Gamba (2012) para el caso de Rio Gallegos (Santa Cruz), donde migrantes internos y
limitrofes no solo son sujetos des-territorializados por no residir en su lugar de origen, sino que a la vez
son re-territorializados al apropiarse y transformar su nueva residencia (Rincon Gamba, 2012: 83-84).
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de Caleta Olivia, las diferenciaciones por “venir de afuera” no solo son experimenta-
das por parte de migrantes bolivianos, sino que forma parte de lo que sienten otros
grupos de migrantes internos del pais, tal como el caso de quienes provienen de pro-
vincias del noreste (Notas de trabajo de campo, 28 de agosto de 2014).
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Fuente: Brigida Baeza

Figura 2. Mapa del trayecto realizado por los migrantes desde Cochabamba (Bolivia)
hasta Caleta Olivia (Santa Cruz, Argentina)

Por su parte, los primeros grupos migrantes bolivianos se instalaron en la
ciudad en el contexto de construccién del Puerto Caleta Paula, inaugurado en
1998. Muchos de los hombres “pioneros” trabajaron en las empresas constructo-
ras y, luego, una vez en marcha las pesqueras, junto a las mujeres bolivianas, se
emplearon en las mismas.” Sobre la base de las observaciones realizadas, pode-

9. Segin un diagnostico realizado en el marco del Plan Estratégico de Desarrollo Productivo Caleta
Olivia del afio 2009, por la Fundaciéon Agencia de Desarrollo Caleta Olivia, casi la mitad de la
poblacién ocupada se empleaba en el Sector Privado (47,4%), luego seguia el Sector Publico (32,1%)
¥, por dltimo, el Trabajo por cuenta propia (17,9%). Los migrantes se encontraban con los menores
indices de desocupacion.
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mos destacar que los migrantes bolivianos (hombres y, sobre todo, mujeres) se
concentran entre el empleo en el Sector Privado, especificamente empleandose
en las empresas pesqueras donde ejecutan tareas de fileteo y procesamiento de
pescados, asi como en el trabajo de la construccién en Cooperativas confor-
madas por migrantes bolivianos que llegaron a reunir cierto prestigio y capital
para organizar las empresas contratistas. Finalmente, se emplean también en el
Trabajo por cuenta propia con la instalacion de servicios de transportes, taxis,
peluquerias, tiendas, restaurantes, almacenes, entre otros negocios reunidos en
la Feria denominada “Chacaltaya” (“camino frio” en aymara),'” ubicada en el in-
greso al Barrio 3 de Febrero.

La forma de ingresar al mercado de trabajo por parte de los migrantes boli-
vianos en Caleta Olivia nos permite observar que a pesar de las fronteras entre
nativos y “recién llegados”, se generan una serie de intersticios que “los nuevos”
logran considerar como vias para su agenciamiento (Giddens, 1995). En térmi-
nos de la categoria nativa “nacidos y criados’, estos grupos estan representados
por catamarqueios, que llegaron a la ciudad hacia la década de 1940 para inser-
tarse en la empresa petrolera estatal YPF, luego fueron ascendiendo socialmente
generacion tras generacion,' y actualmente existen profesionales, comerciantes,
entre otras ocupaciones, donde los migrantes catamarquefios se insertan dentro
de la sociedad caletense. Ademas, despliegan actividades socio-recreativas desde
las asociaciones que representan los distintos lugares de los que provienen, tales
como belenistas, tinogastefios, entre otros grupos de acuerdo al lugar de origen.
En el caso de la migracion chilena, aunque no hemos profundizado, se observa
mayor heterogeneidad socio-econémica en su composicion. Pero sobre la base del
contacto con los “recién llegados”, en muchos casos poseen edificaciones de piezas
o viviendas que alquilan a los que llegan. En una ciudad que posee poco mas de
100 afos, si bien existen familias descendientes de los grupos de migrantes euro-
peos que forman parte de los sectores econémicos mas importantes de la ciudad y
fueron construyendo la memoria oficial de la misma, otros grupos, como los cata-
marquenos y los chilenos, disputan el lugar de “pioneros”. Sin embargo, sobre todo
estos dos ultimos grupos, pasan a constituirse en los “locales” que parecen formar
parte de los grupos que “compiten” por los puestos de trabajo, y por determinados
sectores del espacio fisico en la ciudad. Nuevamente adquiere valor el “tiempo de
residencia” (Baeza, 2009) en la ciudad, y frente a los recién llegados afirman su

10. Ante la consulta acerca de por qué se decidi6 colocar una denominacién de origen aymara a una
feria enclavada en un barrio de composicién poblacional mayoritariamente quechua, la respuesta
fue que se debe a que en realidad Chacaltaya (es una montafa cercana a La Paz) rememora un lugar
bello, que representa un paisaje atractivo de Bolivia, sumado a que en el tltimo tiempo la comunidad
se esta ampliando a la llegada de hablantes aymaras que provienen de La Paz, entre otras zonas del
norte-centro de Bolivia. Nota de trabajo de campo, 16 de diciembre de 2016.

11. Caleta Olivia y Comodoro Rivadavia fueron los dos centros de mayor atraccion poblacional para
distintas zonas de la provincia de Catamarca. Este proceso se desarrollé desde la década de 1940y se
profundizdéenlaetapadesarrollistaentre1955-1963. AtlasCatamarca. Equipodetrabajointerinstitucional
de Sistemas de Informacién Geografico (ETISIG). Disponible en http://www.atlas.catamarca.gov.ar/
index.php/index.php?option=com_content&view=article&id=123&Itemid=80&limitstart=1 Fecha
de la dltima consulta: octubre de 2016.
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cardcter de nyc, que como construccion social trasciende el haber nacido en Caleta
Olivia o fuera de ella.

En varios aspectos la situacion de las comunidades quechuas provenientes de
Bolivia posee problematicas similares en otros centros de atraccidon de esta mi-
gracion. Podriamos decir que desde la década de 1990 en adelante se acentué un
proceso que marcaba el desplazamiento de los migrantes limitrofes hacia areas
no especificamente fronterizas. Los cambios ocurridos a nivel de la profundiza-
cién de politicas neoliberales y ajustes econémicos que profundizaron la crisis
del sector rural en las economias latinoamericanas, en el caso boliviano, generd
el desplazamiento hacia distintos lugares del mundo y en particular a las urbes
de Argentina, principalmente Buenos Aires, Cérdoba, Mendoza, entre otros. Sin
embargo, en este proceso de desplazamiento, fueron tornandose atractivas deter-
minadas zonas que demandaron mano de obra para actividades frutihorticolas o
bien hacia diversos mercados de trabajo como la construccién y, en el sur pata-
gonico, el sector pesquero. En términos generales, quienes provienen de Bolivia
han adquirido socialmente una visibilidad mayor que otros grupos limitrofes, lo
cual se refleja también en los estudios sociales que refieren a este grupo. Podemos
mencionar sucintamente algunos de los andlisis que investigaron a los migrantes
bolivianos en relacién con la conformacién como comunidad transnacional en
el caso de horticultores en la provincia de Buenos Aires (Benencia, 2006), y de
su asociacionismo (Pizarro, 2008). Se destacan también esfuerzos por conside-
rar en la perspectiva de analisis tanto a la sociedad de origen de los bolivianos
como a la receptora, (Zalles Cueto, 2002); estudios comparativos de acuerdo a
los tipos de sociedades “receptoras” (Caggiano, 2003, 2006). Si bien la mayor
parte de los analisis acerca de los migrantes bolivianos, apunta a explicar las si-
tuaciones de discriminacion, los investigadores consideran que se desarrolla un
sentido “pragmatico” de las identificaciones etnonacionales, y el “ser extranjero”
adquiere diversas connotaciones de acuerdo a la situacién contextual y relacional
(Grimson, 1999; Giorgis, 2004). Es este sentido dinamico de las identificaciones
concebidas desde sus marcos relacionales, el cual serd recuperado en el abor-
daje del problema de la experiencia de los migrantes quechuas provenientes de
Bolivia en Caleta Olivia. Por razones de extensién no podemos citar la prolifica
historiografia existente sobre migraciones bolivianas en Argentina, por ende nos
detendremos particularmente en aquellos trabajos que refieren a la celebracion
del dia de los muertos'? en el cementerio de Flores (Buenos Aires), desde las poli-
ticas de control policiales (Canelo, 2006) que restringen los encuentros en torno
a los difuntos, y sobre todo nos interesa destacar aquellos trabajos que refieren a
la resignificacion de una practica indigena que adquiere connotaciones particu-

12. También existe una vasta historiografia acerca de la celebracion a los difuntos entre los nahuas en
la Huasteca potosina (México), del 31 de octubre al 2 de noviembre los muertos regresan al mundo
de los vivos y reciben los homenajes necesarios para evitar desgracias y tener su cuidado hasta el
siguiente afio (Alegre Gonzalez, 2004). Actualmente el Dia de los Muertos, es recuperado como una
practica nacional frente a otras como Hallowen que muestra la influencia estadounidense en México
(Brandes, 2000).
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lares en el transcurso de la migracion, tal como es el caso aymara en Flores (Mar-
dones, 2011). Siguiendo esta linea de analisis para el caso de migrantes quechuas
provenientes de Cochabamba (Bolivia) en Caleta Olivia (Argentina), e incorpo-
rando los aportes de los estudios de memorias, nos proponemos problematizar
una practica cultural a través de la cual se construye un territorio religioso que
posiciona a este grupo en el espacio publico caletense.

Procesos de territorializacion religiosa y memoria de migrantes que-
chuas provenientes de Bolivia en Caleta Olivia (Santa Cruz)

En otros trabajos abordamos el analisis de la construccion territorial del gru-
po de migrantes quechuas cochabambinos de Bolivia, en el barrio “3 de febrero”
donde mayormente residen en la ciudad de Caleta Olivia (Baeza, 2015). En este
caso profundizaremos aquellos aspectos vinculados a las “operaciones simbdli-
cas” (Carballo, 2009: 28), a nivel de las representaciones del mundo cultural y
social, que proyectan los migrantes quechuas sobre el territorio. Y que en cier-
to modo “trascienden” el “3 de febrero”, y los ubica resignificando sus practicas
en torno a la muerte en el espacio publico caletense. Basicamente nos interesa
captar experiencias, sensaciones, relatos en torno a los recuerdos, olvidos y si-
lencios, que en general son dificiles de objetivar, pero que es necesario relatar, lo
cual implica adoptar un tipo de analisis que “[incluya] las geografias emociona-
les y las experiencias multiples de los lugares [...]” (Hirt, 2012: 69). Estaran pre-
sentes —en distintos momentos— imagenes que nos remiten al lugar de residencia
actual, pero también, y a veces de modo paralelo, las vinculadas con el origen
rural en Cuchupunata, que es el lugar de donde provienen los cochabambinos
protagonistas de este articulo.

Si bien no desconocemos que gran parte de la sociedad caletense, observa al
grupo de migrantes quechuas, con cierto recelo, por sus autos, camionetas, edifi-
caciones de materiales perdurables —de dos plantas en algunos casos-, elementos
materiales que son observados desde el plano de superioridad que reproducen
las alterizaciones mencionadas de sospecha hacia los vyq, y que los migrantes bo-
livianos parecieran “transgredir” cotidiana y afanosamente en procura de cons-
truir un modo de relacionalidad que busca en cierto modo saciar esa “eterna
incompletud” (Sayad, 2010: 24) del migrante, que la sociedad receptora pareciera
no comprender.

Debemos sostener que uno de los pilares de la territorialidad quechua en el “3
de febrero” es la religiosidad catdlica, la cual comenzé a expresarse “desde los pri-
meros tiempos” de llegada de los migrantes que instalaron santuarios en las casas
particulares, trajeron a la Virgen de Urkupifa y la Virgen de Copacabana. En el
ultimo caso, para el traslado de la réplica, intervinieron distintos grupos de mi-
grantes catdlicos, sacerdotes y también el Intendente de la ciudad, para colaborar
en los tramites que debieron realizarse para pasar los controles fronterizos. Hacia
el aflo 2003, la Virgen de Copacabana estaba entronada en la Capilla Virgen del
Valle y, en ocasiones, tenia estadias en los hogares de los migrantes. Del mismo
modo, las clases de catecismo para comunién y confirmacion se realizaban en dis-
tintos hogares alternativamente. Sin embargo, el proyecto de construir el edificio
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para la Iglesia “competia’, en cierto modo, con el destinado al Centro de Residentes
bolivianos. Finalmente, termind predominando el grupo que impulsé la construc-
cién de la Iglesia.

El 16 de agosto de 2014," se inaugur6 la Iglesia “Virgen de Copacabana,
construida con el dinero y el trabajo de la comunidad boliviana, con aportes
individuales y de las cooperativas de trabajadores de la construccién y de las
pesqueras. El edificio fue emplazado en la parte mas alta del “3 de febrero”, desde
donde se tiene una vista panoramica de toda la ciudad y el mar que la bordea.
La fiesta de inauguracidon duré tres dias consecutivos, en coincidencia con el
aniversario de la Virgen de Urkupifia y de San Juan Bosco, patrono salesiano en
la Patagonia. El apoyo del Obispado de Santa Cruz, y en particular del sacerdote
Néstor Zubeldia, quien posee experiencia con migrantes paraguayos en asenta-
mientos de la ciudad de La Plata (Buenos Aires), fue central para que los migran-
tes quechuas pudiesen canalizar una demanda que, para ellos, no solo significaba
poder practicar un modo de ser catdlico “no tradicional”, sino que representaba
un simbolo en la construccion territorial del espacio que habitan (Entrevista al
sacerdote Néstor Zubeldia, Caleta Olivia, 18 de agosto de 2014). A lo anterior, se
suma también la incorporacidon de una catequista punatena en la ensefianza de
catecismo, quien posee formacion terciaria en educacion catdlica —ensefia a rezar
en castellano y quechua-, quien se propuso culminar con la obra de construccién
de la Iglesia, y quien ademads reparte sus dias entre el trabajo con el fileteado de
pescado y las clases de catecismo similares a las que se reciben en Punata, pro-
moviendo “la costumbre boliviana es rezar” (Entrevista a Ximena, Caleta Olivia,
10 de septiembre de 2014)."

Sin duda, se practica una estética diferente a la que es posible observar en la
formalidad del catolicismo patagdnico, los migrantes bolivianos no escatiman en
gastos monetarios para las celebraciones en honor a sus virgenes. El culto se prac-
tica hacia el interior de la Iglesia con abundante ornamentacién de flores y colores,
aguayos en el altar, con la bendicion de las chuspas' que representan el culto a la
abundancia. Se pide por bienestar econdmico en el transcurso del afio, en un mar-
co que contempla también la nacionalidad de origen y la adoptiva argentina. Asi,
en el bolso de aguayo del afio 2014, estaban presentes: dos banderas que simboliza-
ban a Argentina y Bolivia, un billete de ddlar reconociendo la moneda de cambio
“fuerte” y una tinaja con granos. Este despliegue de colores que se realiza en el
marco de las ceremonias religiosas apunta a recrear aspectos de la “vida en Puna-
ta’, resignificadas en el transcurso del proceso migratorio y “nuevas” para quienes,
como nifos y jévenes, no poseen registros memoristicos que si poseen adultos y
ancianos. Los ancianos y adultos desean transmitir a las nuevas generaciones el

13. Ademds de coincidir con las celebraciones de la Virgen de Urkupifia, en Patagonia regularmente
se realizan en conjunto con la celebracién del dia de la Independencia de Bolivia: el 6 de agosto.

14. Entrevista a Ximena, Caleta Olivia, 10 de septiembre de 2014.

15. Es una bolsa de tela (en este caso de aguayo) que sirve para transportar hoja de coca u otros
elementos.
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modo en que se desarrollan las misas, comuniones, y entre otras ceremonias reli-
giosas como las de matrimonios, que para la comunidad catélica quechua poseen
una serie de significados que transcienden a la formalidad de adquirir y “cumplir”
con un mandamiento religioso.

El sacerdote Néstor oficia de “intérprete” de un tipo de catolicismo donde ve “lo
unido que va lo religioso con lo popular (...). Yo los cargo y les digo que dejaron
vacia la capilla de San Juan Bautista de Punata en Cochabamba (...). Cuando lle-
gué, Ximena daba catequesis en las casas (...), ellos decian: ‘nosotros no vamos a
progresar si no tenemos Iglesia” (Entrevista al sacerdote Néstor Zubeldia, Caleta
Olivia, 18 de agosto de 2014). En cierto modo, la edificacion de la Iglesia en el “3
de febrero” puso fin a la incomodidad de no poder expresar el modo de practicar
el catolicismo entre los migrantes bolivianos, sumado a que los nifios y nifias que
debian asistir a otras iglesias al catecismo eran molestados con robos, “peajes” y
diversos problemas en el transito a otros barrios. Por tltimo, es destacable el sen-
tido que otorga este grupo de migrantes al significado de tener un edificio para el
culto, tal como se encuentra simbolizado en la chuspa: fe y progreso econémico
van unidos. El resto de las edificaciones, como las instalaciones para el Centro
de Residentes Bolivianos o el centro de salud, seran posibles a partir de saldar “la
deuda” con las Virgenes de Copacabana y Urkupifia.

Las practicas vinculadas a las celebraciones en honor a las Virgenes, se desarro-
llan al aire libre en un sitio ubicado al lado de la Iglesia, afio tras afio se congregan
las fraternidades, con sus bailes y desfiles, ahi se permite mayor presencia de los
colores, la musica, las comidas y sobre todo expresiones de alegria y festejo. Cada
fraternidad se turna para presentar los bailes que durante un ano se fueron prac-
ticando, mejorando y preparando para la celebracion. De modo ingenioso, llegan
a reproducir las representaciones de Cochabamba, comprando trajes en Bolivia,
confeccionando otros, o bien alquilando a grupos migrantes bolivianos de otras
zonas del pais. Todas las opciones mencionadas requieren de abultadas inversiones
de dinero. Quien oficia de locutor comunica en castellano y quechua los distintos
momentos de la celebracion a los presentes. En estas practicas religiosas, vemos
integrarse mujeres y hombres de todas las edades, donde destaca la presencia de
jovenes globalizados en sus modos de vestir y hablar, pero que en este espacio re-
ligioso se identifican de tal modo que en ocasiones asumen roles centrales en las
celebraciones. En este sentido, coincidimos con Carballo al observar que, en estas
geografias religiosas, se reconstruyen “nuevas espacialidades, mentalidades, ima-
ginarios, valores y comportamientos que resultan en cambios y recomposiciones
religiosas del espacio” (Carballo, 2009: 38).

Sin duda, la realizacién de las celebraciones religiosas moviliza entre los mi-
grantes quechuas una serie de practicas tales como el idioma, las comidas, los bai-
les, los colores, la musica, las fotografias y filmaciones de los eventos, los viajes de
quienes asisten desde otros lugares de la Patagonia a la celebracion, entre otras in-
versiones que parecieran generar cierto placer. Resulta interesante recuperar aqui
una reflexion de Rita Segato acerca del sentido latinoamericano de la acumulacién
de capital en el contexto de mercados locales y regionales donde, como en el caso
andino, se puede llegar a adquirir una riqueza considerable sin “el fin ultimo de la
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capitalizacion, sino teniendo como meta la vida y la fiesta como expresion de la
vida” (Segato, 2013: 7).

Celebrando la vida entre los muertos

El titulo parece provocativo, pero en realidad pretende ilustrar —en parte— la
situacion que se presenta en la celebracion del denominado “dia de los muertos”,
y en general, en torno a la muerte. No solo en los momentos de ritualizacién de la
muerte para el 1y 2 de noviembre'® (y dias previos), sino que el cementerio en el
cual culmina la celebracion podria ser enmarcado dentro de los lugares “con vida,
tal como nos relat6 José, un informante que visitaba por primera vez el cementerio
de la ciudad (Nota de trabajo de campo, 5 de abril de 2016).

Si bien no nos detendremos aqui en todas las celebraciones y reuniones que
inspiran y se desarrollan en torno a la muerte, debemos considerar que a lo largo
del afio los migrantes quechuas que provienen de Cochabamba (Bolivia), se reu-
nen para proseguir con el modo de “despedir” provisoriamente a sus muertos, tal
como se realiza en su lugar de origen. Para poder “cumplir” con algunas partes
del ritual, debieron tramitar musica especial para los entierros a Cochabamba
y solicitar a la empresa funebre local que respete el ritmo de “paso de hombre”
desde la casa del difunto al cementerio local, para poder acompanar con una ca-
minata junto al difunto. La despedida de cada difunto convoca a “salir” del barrio
3 de febrero y transitar el espacio publico caletense. Desde el afio 2008 vienen
desarrollando este modo de acompanar a los muertos. La practica se inicié ante
la muerte de una nifia y por la decision de llevar adelante la caminata desde el
barrio “3 de febrero” hasta el cementerio, lo cual implica atravesar toda la ciudad
delado alado, y cortar el transito normal de los vehiculos, dado que ocupan toda
la calle por la cual caminan."”

En torno a la muerte de algun integrante de la comunidad, el grupo se retne:
los dias del velorio y entierro; luego a los 9 dias porque se “salen los ojos”; nueva-
mente al mes del fallecimiento; otra vez a los 6 meses y al afio, que podra hacerse
el “cambio de ropa” negra (que indica el “luto”) por roja; y cada ano en el dia de
los muertos.

16. Una breve sintesis acerca de ambas fechas: “En el calendario litdrgico, desde el siglo IX, se fijé el
primer dia de noviembre como Todos Santos, para conmemorar la muerte de la Virgen Maria y de
todos los martires... Pero ademds, al ver que en muchos lugares y en distintas fechas, las personas
rendian tributo a sus familiares fallecidos, algtin tiempo después, la iglesia decret6 que el segundo dia
de noviembre, inmediatamente después de todos Santos, sea Dia de los difuntos” (A.A.V.V,, 2015: 20).

17. Una de las entrevistadas nos relaté que el hecho de que se ocupe toda la calle de lado a lado generd
algunas discusiones al interior del grupo, porque la sociedad caletense manifesté opiniones en contra
de esta préctica, porque entorpece la rutina diaria en la ciudad (Nota de trabajo de campo, Caleta
Olivia, 3 de junio de 2015).
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Fuente: Brigida Baeza

Fotos 1y 2. Camino al cementerio. Septiembre de 2014

Si bien en este articulo nos proponemos abordar la celebraciéon denominada
como “dia de los muertos”, no podemos dejar de mencionar el modo en que se
“despide” a los integrantes del grupo que fallecen en Caleta Olivia. Ni tampoco
el papel que poseen las mujeres, como “guardianas” de la memoria. A lo largo
de todas las celebraciones ellas conducen al resto del grupo, fueron ellas las que
optaron por ocupar toda la calle para “despedir” a sus muertos. En este sentido,
analizar las configuraciones del lugar nos brinda la posibilidad de recuperar la
nocion de “politicas del lugar” (Harcourt y Escobar, 2007). Las mujeres transitan
a diario el espacio publico caletense, en las ferias se destaca su rol cotidiano,'
como articuladoras de espacio mediante la seguridad alimentaria, la recreacion
de lugares y la formacion de redes. Al contrario de la visién que podria definirlas
como “victimas de la globalizacion”, en este caso las vemos crear y controlar es-
pacios. Desde sus hogares, su habitar y sus cuerpos, lejos de estar ubicadas en la
esfera privada, desarrollan sus practicas en lo publico y lo social. Asi la “nocién
de politicas de lugar amplia las visiones respecto a lo politico y la politica, enten-
diéndolos como apuestas y practicas surgidas de condiciones particulares en las
que entran a participar aspectos considerados del ambito privado ‘no politico”
(Garzén, 2008: 101).

Estas conexiones entre el territorio de origen y el nuevo territorio, al contrario
de generar rupturas generan una serie de acercamientos, contactos y nuevos lazos

18. Las mujeres punatefias que residen en Caleta Olivia, poseen experiencias previas en la Feria de
Cochabamba, la mayor en dimensiones en Bolivia. Todas ellas desde muy jovenes participaron en la
mencionada feria, de modo activo con la venta de verduras, comidas, flores, entre otros productos. El
trabajo cotidiano de estas mujeres transcurre en partir con sus productos alrededor de las cuatro de la
madrugada, en colectivos que las conducen a la Feria de Cochabamba, y regresar alrededor de las 16.00
horas para volver a trabajar la tierra, recolectar y realizar las tareas del hogar, para volver a regresar al dia
siguiente. Notas de trabajo de campo, Cuchupunata y Cochabamba. 8 de diciembre de 2015.
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territoriales que fortalecen vinculos y pueden generar nuevos modos de transmi-
siéon de saberes y de manifestar la presencia de los y las migrantes quechuas en
Caleta Olivia.

En particular en la celebracion del dia de los muertos, las mujeres corren —mas
que literalmente— de un lado al otro, cuidando de que se cumplan de modo minu-
cioso todos los detalles que recuerdan de las celebraciones en las que estuvieron
presentes en Cochabamba. Son las mujeres las que meses antes del 1 y 2 de no-
viembre, comienzan a juntar dinero para comprar las flores, harina y demas pro-
ductos que demanda la celebracion. Estas situaciones nos remiten al modo en que
las mujeres construyen identidad a partir de la semejanza con el tejido, donde van
hilando la trama de la interculturalidad en sus diversas practicas (Rivera Cusican-
qui, 2010), en términos locales como comerciantes, cocineras, fileteras, ritualistas,
madres, entre las distintas tareas que se encuentran atravesadas por los marcos de
recuerdos de practicas similares que provienen del lugar de origen y nuevos apren-
dizajes que surgieron a partir del contexto local.

Para organizar el relato de la celebracion en la cual participamos en el afio
2015, recuperaremos la composicion ternaria de los rituales (Van Gennep, 1986).
Sin embargo, antes de introducirnos en los momentos principales del ritual, es
necesario destacar los momentos previos. Los preparativos comienzan una se-
mana antes con el viaje a Buenos Aires para traer las flores donde las adquieren
a mejor precio que en las florerias locales (Entrevista a Loli, 16 de abril de 2016).
Luego se continta con la confeccién de panes con formas humanas, los deno-
minados tanta wawa," juntando las frutas, preparacién de la chicha” y demas
elementos que compondran las mesas para esperar al difunto. El sabado 31 de
octubre, se “aceleran” los preparativos, cada integrante de la familia y paisanos
que se acercan a colaborar tienen una tarea asignada. A modo de ejemplo, estan
quienes preparan la “pileta” con un melén ahuecado y una tapa de pan, donde se
vierte la chicha destinada a la banda de duelo.”

19. Paralelamente, en las veredas de las calles del barrio “3 de febrero” se ubican grupos de mujeres
punatenas que venden tanta wawa con forma de nifias o nifos, de distintos tamanos.

20. Bebida confeccionada con maiz y frutas que se dejan fermentar, el color varia de acuerdo a los
ingredientes que se utilicen.

21. Un grupo de hombres son los encargados de entonar canticos a modo de “salmos” biblicos, mientras
beben chicha y se acercan a la “pileta” que contiene en sus extremos escarbadientes de madera que pinchan
si se acercan. A modo de juego se realiza varias veces a lo largo del 1 y 2 de noviembre.
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Fuente: Brigida Baeza

Foto 3. Momento de confeccion de la “pileta”. Octubre de 2015

Los hombres son los encargados de montar la mesa, armada con una estructura
de madera y elevada del suelo. Ahi se ubican los tanta wawa mujeres y hombres,
otros que representan los objetos que el difunto consideraba importante en su vida,
las figuras en papel que seran entregados a los nifios y nifias presentes que llegaran
el dia 2 de noviembre. Y todos aquellos objetos significativos para el muerto que
convoca a la ceremonia. Todo el recinto que puede ser considerado “el patio” de
la vivienda de residencia familiar se va transformando en espacio sagrado, como
campo de fuerzas y valores que eleva a los individuos sobre si mismos, a través
de simbolos, mitos y ritos que ejercen su rol de mediacién (Rosendhal, 2002), en
nuestro caso los muertos de la familia.

Fuente: Brigida Baeza

Foto 4. Montaje de la mesa. Octubre de 2016

Al culminar los preparativos en torno a la mesa, se desarrollan una serie de
acciones que generan preparacion y predisposicion a la primera parte del rito, ge-
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nerando sentimientos de transporte y separacién del mundo ordinario (Van Gen-
nep, 1986). Esta parte del rito corresponde a la llegada del alma del muerto, el 1
de noviembre llega para estar presente hasta el dia siguiente, alrededor de la mesa
armada denominada mastaku, se concentran los familiares, paisanos, amistades y
conocidos del muerto, a quien se reza y acompana en un momento donde se sien-
ten estar congraciados por la feliz visita.

Foto 5. La mesa armada: mastaku. Noviembre de 2016

Paralelamente los preparativos no se detienen, principalmente las mujeres co-
rren de un lado al otro, preparando comidas, sirviendo chicha y otras bebidas, para
quienes se acercaron a compartir la velada, y principalmente ambientando toda la
ceremonia con elementos del gusto del muerto y sobre todo los platos de comida
para agasajarlo en la instancia mds importante: cuando su alma “baja”

Ahi se ingresa en el segundo momento del rito donde los y las asistentes atra-
viesan una situacion liminar (Van Gennep, 1986), podemos situar el evento en el
que el muerto se sienta a la mesa a comer con quienes necesitaron estar presentes
y sentir su compaiia antes de retirarse del mundo de los vivos por un aflo mas.
Esta situacion liminar se extiende al momento de desarmar la mesa, repartir las
figuras que los nifos y nifias pintaran y luego jugaran. Y finaliza con el traslado
de tanta wawa, chicha, ornamentos florales, y objetos que quedaran en el pan-
teon del muerto y asistentes al cementerio local. Es en ese contexto el espacio
sagrado (Rosendhal, 2002) se transporta al cementerio, donde finalmente des-
cansara el muerto.

Fuente: Brigida Baeza
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Foto 6. Imagen del cementerio local. Noviembre de 2015

Pasado el mediodia —ya en el cementerio— se ubica una mesa vestida con agua-
yos, donde se disponen los alimentos y bebidas que se ofrecen a quienes se acercan
a la familia del muerto, no “se debe regresar con nada” (Entrevista a Julia, 16 de
abril de 2016), de lo contrario el alma no volvera a bajar al afo siguiente. Luego
de recibida la bendicién del sacerdote Néstor, y al finalizar la tarde, se produce el
ultimo momento del rito con la reincorporaciéon al mundo cotidiano nuevamente
(Van Gennep, 1986).

Memoria y territorio en la celebracion del dia de los muertos

Las practicas en torno a la muerte que afo tras afo resignifica el grupo de
migrantes quechuas que residen en Caleta Olivia, refleja el modo en que se re-
cuperan sentidos acerca de la vida y la muerte en contextos de movilidad. Nos
referimos no solo a la dindamica migratoria que refleja el pasaje de Bolivia hacia
Argentina, sino las conexiones que se establecen mas alld de las condiciones que
sostienen las fronteras nacionales, y que se encuentran en el contacto entre el
territorio sagrado que se construye en Caleta Olivia y el que los y las punatenas
transitaron en Cochabamba.

En este sentido el concepto de territorialidad (Haesbaert, 2013) nos permite ob-
servar como se transporta, y se recuerda el conjunto de conocimientos acerca del
mundo de las almas, que en las creencias andinas refleja la unidad (Albd, 2000) en-
tre las practicas previas a la Colonia y las provenientes del catolicismo.?? A su vez,

22. De hecho la celebracion del pedido a las almas de los muertos poseia la misma fecha antes de la
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Fuente: Brigida Baeza

en contextos de movilidades nos orientan a reparar en las “nuevas unidades” que
se forman por la necesidad de readaptar el ritual a las condiciones de vida actuales,
y a la sociedad receptora, que en nuestro caso de andlisis refiere a grupos que si
bien manifiestan rechazo ante la presencia de los migrantes quechuas en la ciudad,
existe un “parentesco” que proviene de la pertenencia al mundo andino al cual
pertenecen los ancestros de quienes hoy ocupan lugares “destacados” dentro de
la sociedad caletense. Nos referimos a que el origen de gran parte de la poblacién
de la ciudad esta vinculado con la migracién interna proveniente principalmente
de Catamarca,” y reconocen que sus padres y abuelos celebraban de modo simi-
lar al grupo de migrantes que provienen de Cochabamba,* el dia de los muertos
o el modo de “despedir” a sus difuntos. De este modo las distancias sociales son
menores en relacién con una sociedad receptora ajena a este tipo de tradiciones y
espacios consagrados a los muertos. A modo de ejemplificacion de nuestra afir-
macién, comentaremos que es dificil distinguir panteones “bolivianos” de los “no
bolivianos”, dado que al ingreso al cementerio —donde se ubican los difuntos de
mayor antigiledad— practicamente todos los panteones poseen innumerable can-
tidad de exvotos, tal como se denomina a los objetos (peluches, cuadros, juguetes,
llaves, botellas, entre otros elementos), que:

...resultan el vinculo material de una relacién espiritual entretejida por la
relacién cotidiana de la persona devota con la providencia, donde se piden
favores y se agradece de distintas formas los favores recibidos a cambio de
una serie de stplicas y promesas. (Nicoletti y Barelli, 2015: 158)

En nuestro caso particular, estos objetos ofician como vinculo con sus seres
queridos muertos, a quienes se pide, agradece y acompana en el transito que
nunca acaba.

En Caleta Olivia, los migrantes quechuas de Cochabamba (Bolivia) adecuan y
resignifican en términos similares a la celebracién que se desarrolla afio tras afio
en el mundo andino aymara y quechua. Sin embargo, deben realizar una serie de
readaptaciones con respecto a lo que se puede considerar un buen desarrollo del
ritual, basicamente porque el entorno fisico impide que en el lugar donde residen
sea posible desarrollar un tipo de subsistencia agricola-ganadera, entonces, la ce-
remonia es vista por sus protagonistas, como sobria y austera. En Punata (Cocha-
bamba) “es diferente, alla tenemos horno de barro para hornear los urpus,” carne

irrupcién de la Iglesia Catolica, pero se le incorporan las misas catdlicas (Albd, 2000).

23. Los grupos de migrantes catamarquefios se encuentran nucleados en una asociacién que los
retne, ver informacién disponible en: https://www.facebook.com/pages/Centro-de-Residentes-
Catamarque%C3%B1os-Fray-Mamerto-Esqui%C3%BA-Caleta-Olivia/1417183881845230 Fecha de la
ultima consulta: febrero de 2017. Pero también existen centros de residentes por regiones o ciudades, tal
como el Centro de Residentes Tinogastenios, que retine a quienes provienen de la ciudad de Tinogasta
(Catamarca). Ver nota periodistica: “Tinogastefios tendrdn su fiesta este sébado’, disponible en: http://
www.lavanguardiadelsur.com/nota/4114/ Fecha de la dltima consulta: febrero de 2017.

24. Notas de trabajo de campo, Caleta Olivia, 23 de febrero de 2015.

25. Se refiere a la masa de harina utilizada para realizar distintas figuras, tales como las escaleras, que
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de chancho, pollo, vacas... aqui le mezquinas, alla tienen papas, maiz negro, blan-
co, locoto,” alla producis, aca es diferente” (Entrevista realizada a Julia, 16 de abril
de 2016). Actualmente en Cochabamba la celebracion en torno a los muertos es un
bien cultural en proceso de patrimonializacion, orientada a ser presentada como
bien turistico (A.A.V.V,, 2015).

El dia de los muertos en Caleta Olivia, esta lejos del ejemplo citado anterior-
mente y también de la situacion que se presenta en el cementerio de Flores en Bue-
nos Aires (Argentina), donde la policia persigue las practicas en torno a la muerte
(Canelo, 2015). Al contrario, en el caso analizado la practica en torno a los muertos
por parte de los migrantes quechuas provenientes de Cochabamba (Bolivia), se
desarrolla sin la hostilidad que se presenta en Flores y posee cierta “privacidad”
que necesita el ritual, pero paralelamente genera presencia en el espacio publico. A
través del “culto” a los muertos se produce la construccion de un territorio sagrado
lejos del lugar de origen y resignificado a través de los recuerdos de quienes par-
ticiparon en Cochabamba del dia de los muertos. A través de esta celebracion se
produce un modo de inscripcion territorial, problematizando sus vinculos y apro-
piacidn territorial. Aqui el territorio es memoria, dado que es la marcacién espacial
de la conciencia historica de estar juntos (Tarrius, 2000), en este caso alrededor de
los muertos de la comunidad.
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